
  بیتپژوهی اهل نامه علمی _ ترویجی سیرهدوفصل
 1404 پاییز و زمستان، بیست و یکمشماره ، سال یازدهم

 ۶۷-51صفحات 

بر با تکیه   تحول الگوی مشروعیت امامت در اندیشه زیدیه
 نظریه مشروعیت ماکس وبر

  1بیگیمحمد حسن 
 چکیده

های فکاری  ترین چالش واقعه سقیفه و پیامدهای آن، مسئله امامت را به یکی از بنیادی 
هااای متناایع از  گیری خیانش ساااز شااکل و زمینه   کاارد و سیاساای در تاااریخ اساالام باادل  

هاای مهام شایعی، باا  د. در این میان، زیدیاه یکای از جریان ش مشروعیت رهتری دینی  
اراهاه    ت امامات، قراهتای متماایز از جایوااه اماما  تیکید بر »قیام به سیف) و شرایط عملی 

کردند. این مقاله با رویکردی تیصیفی ا تحلیلای، باه بررسای تحایل الوایی مشاروعیت  
دهاد  پردازد و نشان می می   نظریه مشروعیت ماکس وبر بر  ه امامت در اندیشه زیدیه با تکی 

تعامال باا متاانی    اجتماعی پس از عصر امیی و در -که زیدیه، تحت تیریر شرایط سیاسی 
کلامی معتزله، از الویی امامت نصّی و الهی فاصله گرفته و به سیی نیعی مشاروعیت  

های پژوهش حاکی از آن است که اگرچاه زیدیاه در  محیر حرکت کردند. یافته مصلحت 
ترین فاارد باارای اماماات  را افیاال صااحابه و شایسااته   ساا ف اعتقااادی، امااام علاای 

اما در س ف سیاسی، با پایر  امامت مفییل و تیجیه خلافات شایخین،    ؛ دانستند می 
کیشیدند میان فییلت دینی و واقعیت قدرت سیاسی سازگاری ایجاد کنند. ایان فرایناد،  
به تدریم میجب تعدیل جایواه امامات و باازتعریف مفهایم مشاروعیت در اندیشاه زیادی  

و قدسای باشاد، باه نهاادی    ای کاه امامات بایش از آنکاه اماری منصایص گینه د؛ به ش 
 . سیاسی با کارکرد اصلاحی و قیامی تتدیل شد 

  . ، امامت مفییل، معتزله امامت، مشروعیت سیاسی، زیدیه، امام علی :  ها کلیدواژه 

 
 m-hassanbeigi@araku.ac.ir، اراا، ایران.  دانشواه اراا، دانشکده علیم انسانی، دانشیار گروه تاریخ. 1

 0۹/12/04تاریخ پایر :            15/0۹/04تاریخ دریافت: 
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 درآمد

ترین و مسااائله امامااات از نخساااتین روزهاااای پاااس از رحلااات پیاااامتر اکااارم، باااه یکااای از بنیاااادی
تنها مساایر سیاساای جامعااه نیپااای م تتدیل شد. واقعه سقیفه نااهبرانویزترین مساهل تاریخ اسلامناقشه

های متفاااوتی از رهتااری دیناای، منشاای گیری برداشااتساااز شااکلاسلامی را تعیااین کاارد، بلکااه زمینه
عنیان بااه د. در ایاان میااان، جایواااه امااام علاایشاا مشااروعیت قاادرت و نسااتت دیاان بااا سیاساات 

ث فییلت، قرابت و دانش دینی، به کانین اصلی از حی  رسیل اکرمترین شخصیت پس از  برجسته
های فکری و ماهتی، متناسب با متانی اعتقادی و شاارایط این اختلافات بدل شد و هر یک از جریان

 .دندکر تاریخی خید، تفسیر خاصی از امامت ایشان اراهه 

جریااان، باارخلاف های مهم تشیع، قراهتی متفاوت از امامت عرضااه کاارد. ایاان زیدیه یکی از شاخه
بندی تشیع امامی که بر نصّ الهی و استمرار سلسااله اماماات تیکیااد داشاات، باایش از آنکااه بااه صاایرت

ویژه اصل »قیام به سیف) و مقابلااه بااا اجتماعی امامت، به-کلامی منسجم بپردازد، بر کارکرد سیاسی
شااه زیاادی، در پییناادی مفهاایم اماماات در اندی تا د. چنین رویکردی میجب شدکر حاکمان جاهر، تمرکز  

طیر مستقیم باار تتیااین های اجتماعی تعریف شید؛ امری که بههای قدرت و ضرورتبا واقعیت  نزدیک
 .در این منظیمه فکری تیریر گااشت جایواه امام علی

 زمااان بااا ضااعف دسااتواه خلافااتویژه از قرن سیم هجری بااه بعااد، همتحیلات اندیشه زیدیه، به
ای تازه شد. ایاان تعاماال، و گستر  تعاملات فکری با معتزله، وارد مرحله  (۶5۶-1۳2عتاسی )حک.  

ای کااه گینااهسازی متاحث امامت و بازتعریف متانی مشروعیت سیاسی را فراهم آورد؛ بهزمینه عقلانی
از منظر دینی و اخلاقی، بااه پااایر  اماماات مفیاایل و   زیدیه، ضمن اذعان به افیلیت امام علی

گاهانه برای ایجاد سااازگاری روی آوردند. چنین رویکردی نشان  تیجیه خلافت شیخین دهنده تلاشی آ
 .سیاسی صدر اسلام است-های اجتماعیمیان فییلت دینی امام و واقعیت

گیااری از چااارچیب نظااری »تحاایل الواایی مشااروعیت باار ایاان اساااص، پااژوهش حاضاار بااا بهره
محیر سیی مشروعیت عقلانی و مصلحتسیاسی)، که بر گاار از مشروعیت قدسی و کاریزماتیک به  

-پااردازد. ایاان مقالااه بااا رویکااردی تیصاایفیدر اندیشااه زیدیااه می  تتیکید دارد، به بررسی جایواه اماماا 
کیشد نشان دهد که چوینه اندیشه زیدی، در فرایناادی به منابع تاریخی و کلامی، می  یتحلیلی و اتکا

ه نهااادی سیاساای بااا کااارکرد اصاالاحی و قیااامی تدریجی، مفهیم امامت را از امری منصیص و الهی ب
گیری هییت فکری و سیاساای زیدیااه ایفااا کاارده بازتعریف کرده است؛ تحیلی که نقش مهمی در شکل

 .است

 پیشینه پژوهش

های اخیر میرد تیجه پژوهشوران تاااریخ تشاایع و فاارق اساالامی مسئله امامت در اندیشه زیدیه در دهه



 

 

گو
ل ال

حو
ت

 ی
روع

مش
 تی

اند
در 

ت 
مام

ا
ی 

 هی دیز شه 
 تک 

با
ی

¬بر
ه

 
ظر

ن
 هی 

روع
مش

 تی
وبر

س 
ماک

 

 53 
 

 

تاریخی -دهد اغلب آرار میجید، یا رویکردی تیصیفیها نشان میبررسیقرار گرفته است. با این حال،  
های کلامی اماماات باایده و کمتاار بااه تحلیاال الواایی مشااروعیت اند یا تمرکز اصلی آنها بر جنتهداشته

و  تاایان بااه مقالااه پناااهیهااای ماارتتط میتاارین پژوهشاز مهم .اناادسیاسی و سازوکارهای آن پرداخته
هااای سیاساای ا گیری جنتشا عنیان »مفهیم امامت زیدی و تیریر آن بر شااکلب   (1۳۹۶همکاران )

اجتماعی شیعیان این فرقه در قرون دوم و سیم هجری) اشاره کرد. نییسندگان این مقاله با رویکردی 
های سیاسی و اجتماااعی ایاان تاریخی، به بررسی ت یر مفهیم امامت در میان زیدیه و تیریر آن بر کنش

اجتماااعی -دهد که زیدیه، امامت را ضرورتی سیاسین پژوهش نشان میآهای  اند. یافتهتهفرقه پرداخ
تفسیر کرده و شرط اصلی مشروعیت امام را »قیام به سیف) و تحق  اماار بااه معااروف و نهاای از منکاار 

های سیاسی را تتیااین خیبی پییند میان نظریه امامت زیدی و جنتشاند. هرچند این پژوهش بهدانسته
شااناختی مشااخص باارای تحلیاال مفهاایم مشااروعیت اساات و کند، اما فاقد چارچیب نظااری جامعهیم

در پژوهش دیوری، اب حاای  .دهدتحیلات مشروعیت امامت را در قالب یک نظریه کلان تیضیف نمی
در مقالااه »تقاباال عالمااان زیاادی کیفااه در نیمااه اول قاارن دوم بااا باااور بااه اماماات الهاای  ( 1۳۹1)

ررسی جریان علمی زیاادی در کیفااه و میاجهااه آن بااا اندیشااه اماماات منصاایص امامیااه بیت) به باهل
گیااری از محیاار امامااان دهد که برخی عالمان زیدی با وجااید بهرهپرداخته است. این مقاله نشان می

دانسااتند. کننده میشیعه، علم و امامت آنان را اکتسابی تلقی کرده و امامت را شایسته هر فاطمیِ قیام
تمرکز   .گیری زیدیه از الویی امامت الهی استفاصله  ،های فکرین پژوهش در تتیین زمینهآیت  اهم

 همقالاا  .پااردازدمند مشروعیت سیاساای نمیآن بیشتر بر منازعات علمی و حدیثی بیده و به تحلیل نظام
درباره »معناسنجی جایواه اجماع اهل حل و عقد در فرآیند تعیین امااام از دیاادگاه    (1۳۹2)  سل انی

 هااای نظااری میااان زیدیااه و امامیااه پرداختااهت تیقی به تتیااین تفاوت-زیدیه)، عمدتاً با رویکرد کلامی
سازی متانی فقهی و کلامی امامت زیدی نقش مهمی دارد، امااا اماماات ، اگرچه در روشنارر. این ست

بخش آن در میاادان مثابه یک مفهیم اعتقادی بررساای کاارده و بااه کارکردهااای مشااروعیتیشتر بهرا ب
رغم وجید م العااات بهدهد که بررسی پیشینه پژوهش نشان می  .ستا  سیاست کمتر تیجه نشان داده

آنهااا احساااص ارزشمند درباره امامت زیدی، خلأ پژوهشی در تحلیل تحیل الویی مشااروعیت اماماات  
های تاریخی و چارچیب نظری وباار، ایاان خاالأ را پیشااش کیشد با تلفی  دادهمقاله حاضر می  شید.می

داده و نشان دهد کااه مشااروعیت اماماات در اندیشااه زیدیااه چوینااه از الویهااای ساانتی بااه الویهااایی 
 .بر کنش سیاسی و کاریزما تحیل یافته استمتتنی

 چارچوب نظری پژوهش

الویی مشروعیت امامت در اندیشه زیدیه، از نظریه »انیاع مشااروعیت این پژوهش برای تحلیل تحیل 
مشروعیت را متنای پایر  و اطاعت   (۳05-1/288:  1۳۹2)  گیرد. وبرسیاسی) ماکس وبر بهره می
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کند و معتقد است که دوام هر نظام سیاسی، نه صرفاً باار زور، بلکااه باار باااور ذهناای از قدرت تعریف می
، سااه ناایع آرمااانیِ شقتصبب دلولج م بب استیار است. وی در اراار کلاساایک خااید   پیروان به حقانیت سل ه

سااازد: مشااروعیت ساانتی، مشااروعیت کاریزماتیااک و مشااروعیت مشروعیت را از یکاادیور متمااایز می
 .قانینی-عقلانی

های استثنایی، فیاهل شخصی و قداست فرد رهتر استیار اساات مشروعیت کاریزماتیک بر ویژگی
داننااد. در مقاباال، برداری خااید را نااه از نهاااد، بلکااه از شخصاایت رهتاار مشااروع میو پیااروان، فرمااان

مشروعیت سنتی بر عادات، سنن و ساختارهای میروری تکیه دارد و اطاعت از قدرت، امری طتیعاای و 
شید. در نهایت، مشروعیت عقلانی بر محاسته عقلانی، مصاالحت دار در نظم اجتماعی تلقی میریشه

شااید م سیاسی استیار است و باایش از هاار چیااز بااا شاارایط متغیاار اجتماااعی سااازگار میو کارآمدی نظ
ویژه از سازد؛ بااهاین چارچیب نظری امکان تحلیل تحیل اندیشه امامت در زیدیه را فراهم می  )همان(.

، میان فییلت شخصی، سنت سیاساای و آن جهت که اندیشه زیدی در نستت با جایواه امام علی
تاایان نشااان داد کااه اجتماعی در نیسااان اساات. باار اساااص ایاان چااارچیب، می-لانیهای عقضرورت

دانسااتند، امااا در را واجااد بااالاترین مرتتااه فیاایلت و شایسااتوی دیناای می  زیدیه، اگرچه امام علی
تدریم از الویی مشروعیت کاریزماتیک فاصله گرفته و به ساایی ناایعی مشااروعیت عرصه سیاست، به
حرکت کردنااد. پااایر  اماماات مفیاایل و تیجیااه خلافاات شاایخین، در ایاان محیر  عقلانی و مصلحت

تحلیل، نه صرفاً یک میضع کلامی، بلکه بازتاب تغییری بنیادین در متنای مشااروعیت سیاساای اساات 
 های قدرت و حف  نظم اجتماعی پییند خیرده است.که با واقعیت

 گیری الگوی زیدیِ مشروعیت امامتهای شکلزمینه
دانساات و پااس از ایشااان، ترین فاارد باارای اماماات میرا افیل صااحابه و شایسااته  علیزیدیه امام  

و سااپس در میااان فرزناادان آن دو،   (۶1-۳)  و امام حسین  (51-2)  امامت را برای امام حسن
شاامرد. در ایاان تلقاای، مشروط به دارا بیدن علم، عاادالت، دعاایت آشااکار و قیااام مساالحانه معتتاار می

شید کااه تحقاا  آن مناایط بااه سیاسی تلقی می-ی میروری، بلکه مسئیلیتی دینیامامت نه صرفاً منصت
رو، اصل »قیام به سیف) به یکی از ارکان اساسی اندیشه زیدی »خروج بر حاکم جاهر) است. از همین

در باب مشروعیت امامت تتدیل شد و در کنار آن، باورهایی چین تیحید، عدل، وعد و وعیااد و اماار بااه 
؛ 1/150 :1۳۶4 از منکاار، متااانی اعتقااادی ایاان جریااان را شااکل داد )شهرسااتانی،معااروف و نهاای 

 .(۷1  تا:بی  نیبختی،

، جامعااه شاایعی بااا ناایعی سااردرگمی و شااهادت امااام حسااین  ۶1در سااال    پس از واقعه کربلا
، از عالمااان برجسااته (122-  80)سیاسی و رکید عملی میاجااه شااد. در چنااین فیااایی، زیااد باان علاای

طیر ای بااید کااه پااس از عاشاایرا بااهشده به زهد و دانش، نخسااتین علااییای شناختهبیت و چهرهاهل
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در کیفااه شااکل گرفاات )طتااری،  122علنی علیه خلافت امیی دست بااه قیااام زد. قیااام وی در سااال 
ای بااارز نمینااههای علیی و زمان کانین گرایشهم  . کیفه(۳/1۷4:  140۷  ؛ بلاذری،۷/18۶  :1۳8۷
 .رفتشمار میهای اعتراضی بهرتاتی سیاسی در همراهی با جنتشاز بی

بر اساص گزار  منابع تاریخی، زید در آغاز تیانست شمار قاباال تاایجهی از مااردم کیفااه را بااا خااید 
یاات اند. با این حال، این جمعهمراه سازد؛ تا آنجا که برخی منابع از بیعت هزاران نفر با وی سخن گفته

هااایی از کیسااانیه، شاایعیان امااامی و اهاال ساانت را در از نظر فکری و اعتقادی یکدساات نتااید و گروه
گرفت. اختلاف دیدگاه زید با کیسانیه در مسئله غلی و نیز امتناع وی از تتری جسااتن از شاایخین، برمی

سنتِ حاضاار میجب شد بخش مهمی از حامیانش از گرد او پراکنده شیند. از سیی دیور، گرایش اهل 
گیری را داشااتند، مااانع از شااکل اخااتلافدر قیام، که بیش از هر چیز دغدغه حف  جماعت و پرهیز از 

 .(۳/255:  140۹؛ مسعیدی،  5۷  :1۳۷4د )حلتی،  شحمایتی پایدار از حرکت زید  

، ناااگزیر میااان تیکیااد باار (1۳2-41)حااک.  زید در پی ایجاد اهتلافی فراگیر برای مقابله با امییااان
اجتماااعی عصاار خااید ناایعی تفکیااک قاهاال شااد. ایاان -و ملاحظااات سیاساای  یلیت امام علاایاف

مدت به تیعیف پایواه اجتماعی قیام انجامیااد، امااا در بلندماادت، بااه یکاای از رویکرد، هرچند در کیتاه
های اصلی اندیشه زیدی در باب مشروعیت امامت بدل شد؛ الوااییی کااه در آن، فیاایلت دیناای مؤلفه

 .(28۹  :1۳8۶گرایانه سیاست درهم آمیخت )جعفری،  های واقعورتامام با ضر 

در خراسان قیام کاارد و   125نیز در سال    (125-10۷)  پس از شهادت زید، فرزند  یحیی بن زید
هااای علاایی در سااده دوم ها، همراه بااا دیواار حرکتبه دست نصر بن سیار به شهادت رسید. این قیام

هااای خاصاای درباااره تاادریم آمیزهماااهتی شااد کااه به-ی سیاساایگیری جریانساز شکلهجری، زمینه
؛ 125: 1408با خلفای نخستین، تدوین کرد )ابیالفرج اصاافهانی،  ویژه نستت امام علیامامت، به
 .(102  :1۳۶۹مدرسی،  

نخساات آنکااه بایااد میااان  .در تحلیاال اندیشااه زیدیااه، تیجااه بااه دو نکتااه اساساای ضااروری اساات
زیرا بسیاری از متااانی   ؛لی و نظام اعتقادی زیدیه متیخر تفکیک قاهل شدهای شخص زید بن عدیدگاه

هایی چااین معتزلااه شااکل گرفتااه اساات. دوم کلامی این فرقه پس از شهادت زید و در تعامل با جریان
آنکه جایواه علمی، زهد و شخصیت اخلاقی زید، ستب شد برخاای باورهااای متاایخر بااه او نسااتت داده 

اشااتهاردی، محماادی آید )شمار میگیری فرق اسلامی امری رایم بهتاریخ شکلای که در  شید؛ پدیده
 .(۶۶-۶5  تا:بی

 و ملاحظات مشروعیت سیاسی افضلیت امام علی
ویژه جایواااه امااام های زیااد باان علاای در باااب اماماات، بااههای تاریخی درباره اندیشااهبازخیانی گزار  

بیاات و یافتااه مکتااب اهل، با نیعی ابهام و گاه تعار  همراه است. برخی منابع، وی را پرور  علی



 

 

 

 

56 

 سال
هم

ازد
ی

اره 
شم

 ،
کم

 و ی
ست

بی
 ،

ییز 
پا

و 
تان

مس
ز

 
14

04
 

 

کننااد و برخاای معرفاای می  (11۶-5۷)  و امااام باااقر  (۹۶-  ۳۷)  مند از محیر امااام سااجادبهره
)شهرسااتانی،  اندو مرتتط با جریان معتزلاای دانسااته (181-80) دیور، او را از شاگردان واصل بن ع ا

ویژه در باااب رود که زید در مساهل بنیااادین اماماات، بااه. در فر  نخست، انتظار می(1/155:  1۳۶4
باار ایاان، بااا تیجااه بااه ، اختلافی با میاضع اهمه نداشته باشد. افاازونافیلیت و استحقاق امام علی

ید بااه ترین مرکز علمی جهان اسلام در آن عصر، ضرورتی برای مهاجرت ز عنیان مهمجایواه مدینه به
بصره با هدف تحصیل علم وجید نداشت؛ امری که فر  شاگردی مستقیم او نزد واصل بن ع ا را با 

 .سازدتردید جدی میاجه می

های اعتقادی، بااه گاارد او در آغاز قیام زید، طیفی گسترده از مخالفان نظام امیی، فارغ از گرایش
ساانت، معتزلااه و شاایعیان امااامی بااید. در هااایی از اهاال  جمع شدند. این همراهی فراگیر، شامل گروه

هااای غیرهمساای را از باااب »تاایلیف چنین وضعیتی، بخشی از شیعیان امامیه، همراهاای زیااد بااا جریان
قلیب) و تدبیر سیاسی برای بسیم نیروها تفسیر کردند. با این حال، در جریان قیام، گروهاای از امامیااه 

ضع زید برآمدند و امتناع وی از این اقاادام، از ساایی با طرح مسئله تتری از شیخین، در پی آزمیدن می
 .منزله تییید خلافت آنان تلقی شدبرخی به

 گیااری از نظریااه اناایاع مشااروعیت ماااکس وباار تحلیاال کاارد. وباارتاایان بااا بهرهاین رفتار زید را می
دهد که مشروعیت سیاسی، هماایاره در پیینااد بااا باورهااای مساالط تیضیف می  (1/2۹4-2۹۷:  1۳۹2)

گیرد و کنشور سیاسی، برای کسااب اطاعاات عماایمی، ناااگزیر اساات میااان باورهااای معه شکل میجا
 خلافاات ساانتی تقاادص   که  ایجامعه  درارزشی خید و ساختار ذهنی جامعه نیعی سازگاری ایجاد کند.  

 امکااان هرگینااه تیااعیف بااه سنت، این علنی نفی بید، شده  نهادینه  مسلمانان  بیشتر  ذهن  در  شیخین
عتقااادی، ا باااور تغییاار بیااانور لزوماااً  نه  تتری،  از  زید  امتناع  رو،این  از.  انجامیدمی  فراگیر  یسیاس  بسیم

 .های مشروعیت سنتی حاکم بر جامعه اسلامی آن عصر استای از درا واقعیتبلکه نشانه

گاااه بااید کااه امااام دانساات و بااهبر اساااص منااابع امامیااه، زیااد خااید را ماادعی خلافاات نمی خیبی آ
گااردآوردن نیروهااا باارای  زیااد،صاحب ح  واقعی اماماات اساات. هاادف اصاالی ( 148-8۳)  صادق

بیت بید. در این دوره، تتلیغات امییان، اطاعاات از حاااکم را بااا حفاا  جماعاات و مقابله با دشمنان اهل
ای که مشروعیت حکیمت، مستقل از عدالت یا التزام دیناای گینهاقتدار ظاهری اسلام گره زده بید؛ به

ایاان ناایع  (2۹2-1/2۹0: 1۳۹2) در ذهاان بخااش بزرگاای از جامعااه پایرفتااه شااده بااید. وباار حاااکم،
دهااد؛ مشااروعیتی کااه از عااادت و باااور دیرپااا تغایااه مشروعیت را در ذیل مشروعیت سنتی تیضیف می

 .کند و نه از ارزیابی اخلاقی یا عقلانی عملکرد قدرتمی

که امکان کنش سیاسی مؤرر را فااراهم سااازد؛ زید با درا این وضعیت، کیشید مسیری را برگزیند  
، با وجید پیشااینه ادعاهااای 1۳2مسیری که بعدها عتاسیان نیز از آن پیروی کردند. عتاسیان در سال  

شیعی، با تییید فقه و حدیث جماعت، در واقع خااید را بااا الواایی مشااروعیت مساالط جامعااه هماهنااگ 
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ای روشن از ت تی  کاانش سیاساای بااا ین الوی، نمینههای حکیمت خید را تثتیت کنند. اساختند تا پایه
آن را شاارط بقااا و کارآماادی   (۳02-1/۳00:  1۳۹2)  ساختار مشروعیت میجید است؛ مفهیمی که وبر

 .داندقدرت سیاسی می

چشاام  و جایواااه ممتاااز فاطمااه زهاارا  با این همه، زید هرگز از تیکید بر افیلیت امام علاای
کرد. گزار  سید مرتیاای از اشااعار زیااد در این باور را آشکارا بیان می  یافت،نپیشید و هرگاه مجال می

، حدیث منزلاات واسط، گیاهی روشن بر این امر است. اشعاری که بدون ابهام، بر برتری امام علی
 :بدیل او در دفاع از اسلام تیکید داردو نقش بی

 ه ینن ومنناب برا یمننن اشننرق القننوم 
 وقننول رسننول اللننه و الحنن  قولننه 

 معنناب لنننا یا علنن ینن  یبانننم مننن 
 دعنناه لننه ببنندر فاسننتجا   مننره 

 علنننوهم بنننه و کاننننه یفمنننازال 
 

 اب شنننرفته المناقنننبیننن فنننان عل 
 و ان زغمت منهم انوق الکننواد 

 و صاحب   ی ول   ی اخ   ی کهرون من موس 
 ضننار  یذا  ا لننه    یو طاعن فنن 

 س ثاقننب یشننها  تلهنناه القننوا
 

ل و یرا فیااا  یعلاا   ین را افیل داشااتند. ولاا یخیخید ش  یدر آن روز که آن گروه اگر با رأ  یعنی
 ده است،یبخش یمنافتش، برتر 

دن آن یان مناااف  از شاانیاا دروغوی یناا یتیأم با حاا  اساات و ب ف سخن رسیل خدایصر   یوانوه
 شکسته و سرافکنده خیاهند شد،

و هااارون  یمن و تی همانند مثاال میساا  و مثل یتی از من هست یعل ین است ایسخن رسیل خدا ا
 ،یاست که تی برادر و همراز من هست

دعاایت او را اجاباات کاارد و در راه خاادا بااا  یرا خیانااد و علاا  یدر نترد بدر عل  رسیل خدا
 با دشمن مجاهده کرد،  یدر پ  یضربات پ

بااید  یشااهابر یت یا علیگرفتند گییقرار م یروز یدر عزت و پ  یله علیوسن بهیهمیاره مسلم
 (.88تا:  شد) )محمدی اشتهاردی، بییها خارج مکه از کمان

بااا خ اار ماارگ همااراه   دهد که زید، حتی در فیایی که یاد و نام امام علیاین اشعار نشان می
تیان در چارچیب مشروعیت کاریزماتیک وباار بید، از بیان فیاهل او خیدداری نکرد. این پایتندی را می

پییند عاطفی و اعتقااادی بااا شخصاایت اسااتثنایی امااام، همرنااان نیااروی محاارا   فهم کرد؛ جایی که
حتی اگر در عرصه سیاست، ملاحظات دیوری بر رفتار ظاهری حاکم شااید   ؛ماندکنش دینی باقی می

 .(2۹۹-1/2۹8  :1۳۹2)وبر،  
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بیاات و در وگیی زید با گروهی که مدعی محتاات اهلنیز مؤید همین معناست. گفت  1حدیث سدیر
 اعتنایی به ح  فاطمااه زهاارادهد که از منظر زید، بیین حال وفادار به شیخین بیدند، نشان میع
(. این میضااع، بیااانور آن اساات 2۳۶ :1۳۶4شد )کشی، منزله ق ع پییند با حقیقت امامت تلقی میبه

گاهانااه و متتناای شاارایط   باارکه تمایز میان میاضع سیاسی و باورهای اعتقادی، در اندیشه زیااد امااری آ
 .استاجتماعی بیده

را باید تلاشی برای جمع میان افیلیت دیناای   اندیشه زید بن علی درباره امام علیطیر کلی  به
های مشروعیت سیاسی دانست؛ تلاشی کااه نااه از ساار تردیااد اعتقااادی، بلکااه در پاسااخ بااه و ضرورت

 .ساختار مشروعیت سنتی حاکم بر جامعه اسلامی سده دوم هجری شکل گرفت

 مواجهه عقلانی با مشروعیت امامت
بحث درباره میزان و چوینوی تیریرپایری اندیشه زیدی از معتزله، از دیرباز در میان پژوهشااوران م اارح  

ویژه در متاااحثی چااین عاادل،  است. برخی نییسندگان بر این باورند کااه زیدیااه در اصاایل کلاماای، بااه بیده 
دهد و از این مکتب بهره گرفته است. ریشه این دیاادگاه بااه  می تیحید و امامت، با معتزله هماهنوی نشان 

گردد که زید بن علی را در اصاایل، شاااگرد واصاال باان  بازمی  ( 15۶-155/ 1:  1۳۶4)   گزار  شهرستانی 
ع ا معرفی کرد. این دیدگاه در آرار برخی نییسندگان اهل ساانت و زیدیااه نیااز تکاارار شااده، امااا در مقاباال،  

های  خااان ایاان انتساااب را معتتاار ندانسااته و منشاای ایاان گمااان را صاارفاً شااتاهت شمار قابل تیجهی از میر 
کلاماای    ی تیان آشنایی زید با برخاای آرا اند. از این منظر، هرچند نمی اعتقادی میان زیدیه و معتزله دانسته 

ساات تااا  کلی انکار کرد، اما احتمال تیریرپایری مستقیم بیشتر درباره پیروان بعاادی زیااد م اارح ا زمانه را به 
ویژه آنکه زیدیه در مراحل نخستین، از انسجام نظری گسااترده در متااانی کلاماای برخاایردار  شخص او؛ به 

 . تر معتزلی را فراهم آورد تیانست زمینه گرایش آنان به اصیل منسجم نتید و همین امر می 

-1/2۹8:  1۳۹2)  بر نظریه مشروعیت ماکس وبر تحلیل کرد. وباارتیان با تکیهاین وضعیت را می
هااایی کااه فاقااد دسااتواه نظااری های گاااار سیاساای و فکااری، گروهدهد که در دورهتیضیف می  (۳01

یابنااد. ایاان تر گاارایش میهای فکری منسجمسازی باورهای خید به نظاماند، برای عقلانیشدهتثتیت
عیت تاار مشااروهای عقلانیفرایند، بخشی از حرکت از مشروعیت صرفاً کاریزماتیک به ساایی صاایرت

 منظاار،  ایاان  ازشاایند.  پایر میبندی نظااری و اسااتدلالاست؛ صیرتی که در آن، باورها نیازمند صاایرت
نی بنیااادین در دگرگاای  نه  کرد،  فهم  کلامی)  سازی»عقلانی  س ف  در  بیشتر  باید  را  زیدیه  بر  معتزله  تیریر

 .بیتباور به امامت اهل

 
کااه  است. در این حدیث امااام جعفاار صااادق . حدیث سدیر روایتی از زبان سدیر صیرفی به نقل از امام صادق1

 صیرت غیر مستقیم او را تییید کرده است. زیسته بهزمان با قیام زید میهم 
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ت. گروهاای از آنااان، اماماات را واجااب در اندیشه معتزلی، مسئله اماماات خااید محاال اخااتلاف اساا 
زیرا به باور آنان خداوند شااخص معیناای را باارای  ؛کننددانند، اما تعیین امام را وظیفه امت تلقی میمی

این منصب تعیین نکرده است. بنا بر گزارشی که در منابع تاریخی آمده، امامت از نظر این گااروه باارای 
آنکااه رود، بیشاامار ماایمام، وظیفااه همیشااوی اماات بااهاجرای احکام الهی ضروری است و انتخاب ا
(. این دیدگاه، با تلقی زیدی از اماماات تفاااوت 8۷ :140۹قریشی بیدن شرط لازم آن باشد )مسعیدی، 

دانند، اما دامنااه انتخاااب اساسی دارد؛ زیرا زیدیه هرچند عنصر دعیت و قیام را شرط تحق  امامت می
داننااد. تنهااا برخاای کنند و آن را امری کاملًا انتخابی نمیمحدود میطیر صریف به علییان فاطمی را به

ابااراهیم اند )های زیدی، مانند پیروان حسن بن صالف، در ایاان مساائله بااه معتزلااه نزدیااک شاادهشاخه
 .(41۷  ،488  :تاحسن، بی

کنااد کااه اخااتلاف در متنااای در تحلیاال مشااروعیت، تیکیااد می (2۹5-1/2۹2: 1۳۹2) وباار
زیسااتی الویهااای متفاااوت صاایرت همزاماً به معنای تعار  عملی نیست، بلکه گاااه بااهمشروعیت، ال

 معتزلااه  و  زیدیه  میان  محدود  هایشتاهت  اساص،  این  برکند.  مشروعیت در یک سنت فکری بروز می
 نااه اساات، زمانااه فکااری شاارایط بااا سااازگاری باارای زیدیااه تاالا   دهندهنشان  بیشتر  امامت،  بحث  در

 .معتزلی  متانی  کامل  پایر  

کااه داننااد؛ چنانگروه دوم معتزلیان، اساساً وجیب امامت را انکار کرده و آن را امری اختیاااری می
(. ۷5 :1۳8۶شاامرند )ناشاای اکتاار، انتخاب یا عدم انتخاب امام را همانند نماز با امام یا فرادا مجاز می
خاایانی اند، همه باادون امااام زیسااتهاین دیدگاه، از حیث تاریخی، با تجربااه زیدیااه در برخاای مقاااطع کاا 

کنااد؛ این وضعیت را ذیاال مشااروعیت حااداقلی تحلیاال می(  ۳05-1/۳0۳  :1۳۹2)  بیشتری دارد. وبر
تیانااد تااداوم یابااد، امااا در بلندماادت مسااتعد بر اقتدار متمرکز نیز میجایی که نظم اجتماعی بدون تکیه

 .بحران مشروعیت است

ای امامت، اختلاف درباره امامت فاضل و مفییل اهمیاات ویااژهدر میان معتزلیانِ قاهل به وجیب 
دارد. گروهی، امامت مفییل را جایز دانسته و به سیره پیامتر در نصب فرماندهان فروتر باار افااراد برتاار 

گاااه باشااد، استناد می کنند. از دیدگاه آنان، اگر فرد منتخب از عدالت ساقط نشده و به کتاب و ساانت آ
: 1۳8۶ناشاای اکتاار، ) مت را بر عهده گیرد، حتی اگر افیل از او وجااید داشااته باشاادتیاند رهتری امی
 .. این دیدگاه، بیشترین شتاهت را با میضع زیدیه در قتال خلافت شیخین دارد(81-8۳

ای عااام باارای پایرنااد و آن را قاعاادهصیرت محدود و ماایردی میبا این حال، زیدیه این اصل را به
و خلفای پیش از او قاباال   دانند. آنان امامت مفییل را صرفاً در نستت با علیهمه ادوار تاریخ نمی

های بعدی، حاکمان را غالتاً ظالم تلقی کرده و قیام مساالحانه علیااه آنااان را از دانند و در دورهطرح می
زیدیااه، باارخلاف دهد که . این تمایز، نشان می(۷5-۷۳ تا:بینیبختی، )  شمارندوظایف اصلی امام می

 .زننددانند، بلکه آن را با عنصر کنش انقلابی پییند میمعتزله، امامت را نهادی صرفاً عقلانی نمی
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زیستی مشااروعیت عقلاناای و کاریزماتیااک این نیع تمایز را نشانه هم  (۳00-1/2۹8:  1۳۹2)  وبر
یاست و وفاااداری بااه های عقلانی سکیشد میان ضرورتداند؛ وضعیتی که در آن، نظام فکری میمی

 امااام  درباااره  زیاادی  اندیشااه  باار  معتزلااه  تیریر  اساص،  همین  برهای قدسی تعادل برقرار کند.  شخصیت
 آن  سیاساای  تیجیااه  شااییه  بازتعریف  به  بینجامد،  امام  افیلیت  اصل  در  تغییر  به  آنکه  از  بیش  ،علی

 .است  انجامیده  ترعقلانی  چارچیب در

 کاریزماتیک و عقلانیتعارض مشروعیت 

ساای نیساات و با زیااد باان علاای، یکدساات و هم های تاریخی درباره نیع میاجهه اهمه امامیهگزار  
اند راب ااه ای از منابع امامی، کیشیدهطیر کلی در دو جهت متفاوت سامان یافته است. بخش عمدهبه

تیکیااد باار فیاااهل اخلاقاای،  با زید را در چارچیب پیروی وی از خااط ولایاات تتیااین کننااد و بااا  اهمه
و   ویژه در مسئله امام علاایشده درباره انحراف اعتقادی او، بههای م رحعلمی و دینی زید، اتهام

خلافت شیخین، را به پیروان بعدی زید نستت دهند. در مقابل، بسیاری از منااابع اهاال جماعاات و نیااز 
اند بااا اند و حتی کیشاایدهتمرکز کرده  مهسازی اختلافات میان زید و اهبرخی آرار زیدی، بر برجسته

را از منظاار زیااد ماایرد تردیااد قاارار دهنااد؛   استناد به برخی روایات، مشااروعیت اماماات امااام سااجاد
 و حساانین شااده زیدیااه درباااره نااص اماماات، کااه آن را بااه علاایبرداشتی که با متااانی شناخته

 .کنند، پییند خیرده استتلقی می  دانند و شرط اصلی سایر امامان را قیام به سیفمحدود می

تاایان در پرتاای نظریااه مشااروعیت ماااکس وباار تحلیاال کاارد. وباار تیضاایف این دوگانوی روایاای را می
های تاااریخی نیااز متاایرر اند، روایتزمان فعالطیر همدهد در جیامعی که چند الویی مشروعیت بهمی

عیت کاریزماتیااک کااه باار شخصاایت ساای، مشااروگیرنااد. از یکاز رقاباات میااان ایاان الویهااا شااکل می
-استثنایی، فییلت دینی و پییند عاطفی پیروان استیار اساات، و از ساایی دیواار، مشااروعیت عقلاناای

کیشااند نهادی که در پی تثتیت نظم، تداوم مرجعیت و جلیگیری از پراکندگی اقتدار است، هر یااک می
 ایاان  در(.  2۹۹-1/2۹۶  :1۳۹2  های سیاسی و دیناای اراهااه دهنااد )وباار،قراهت خاص خید را از کنش

 .ها درباره زید، بازتابی از تنش میان این دو نیع مشروعیت استچارچیب، تفاوت روایت

شااید. از ، نیعی اطمینان و اعتماد نستت به نیت زید دیده میدر برخی روایات منسیب به اهمه
بااه صاااحتش وا شااد، کااار را  کااه فرمااید: »اگاار عمااییم زیااد پیااروز می  جمله، سااخن امااام صااادق

هااای نااه انویزه  دهد که مسئله اصلی اهمهروشنی نشان می(، به۶4  :تاگااشت) )کریمان، بیمی
است. پایر  این دسااته از روایااات، زیااد شخصی زید، بلکه پیامدهای سیاسی و اجتماعی قیام او بیده

بیاات قاارار کلاای ولایاات اهلسازد و او را در امتداد خااط را از هرگینه تمایل اعتقادی به شیخین مترا می
بر دسته دوم منابع، حکایت از شکافی عمی  میان زید و جریااان امامیااه دارد؛ دهد. در مقابل، تکیهمی

 .شکافی که بیش از آنکه اعتقادی باشد، ریشه در رقابت بر سر مرجعیت و اطاعت اجتماعی دارد
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و  رساایل خاادام زید از ساایی بینی و تییید کلی قیادر بخش مهمی از روایات مثتت، نیعی پیش
بیاات در کیفااه شدن فردی از اهلشدن و به دار آویختهشید. روایاتی که از کشتهدیده می  امام علی

کننااد، در منااابع امااامی نقاال گییند و برای ناظران این صحنه پیامدهای اخااروی ترساایم میسخن می
تحقاا  تاااریخی ایاان روایااات در رفتااار   (.5۷  :1408؛ اباایالفرج اصاافهانی،  ۶۷  :تااند )کریمان، بیشده

ییسف بن عمر، که پس از شهادت زید پیکر او را بر دار آویخت، به این اختااار معنااایی عیناای بخشاایده 
 ، چنااین روایاااتی کااارکرد تثتیاات مشااروعیت کاریزماتیااک(۳00-1/2۹8:  1۳۹2)  است. در من   وبر

 .اندبازتیلید اقتدار کاریزماتیکدارند؛ زیرا رنم، شهادت و مظلیمیت، از عناصر اصلی  

اند، جایواااه ممتاااز او  درباره زید نقل شااده   و امام صادق   همرنین روایاتی که از زبان امام باقر 
رور خاناادان) و  از زیااد بااه   دهنااد. سااتایش امااام باااقر بیاات نشااان می را در خاناادان اهل  عنیان »سااَ

درباره دانش، تقیا و پییند عمی  زیااد   صادق  ( و سخن امام ۶2 : تا بیت) )کریمان، بی خیاه اهل »خین 
با قیام زید، به معنااای نفاای شخصاایت    (، بیانور آن است که مخالفت اهمه ۶۳با قرآن و دین )همان، 

است. این تمایز میان »شخصیت دینی) و »کنش سیاسی)، دقیقاً همان چیاازی اساات کااه  دینی او نتیده 
 . داند سازی اقتدار می ز کاریزمای فردی به عقلانی آن را نشانه گاار ا   ( ۳0۳-۳01/ 1:  1۳۹2)  وبر 

هااای فکااری میااان زیااد و هااا و تنشهایی نیز وجید دارد که از مناظرهدر برابر این روایات، گزار  
کنااد. ایاان دسااته از اختااار، عماادتاً باار ، حکایاات میو امااام صااادق  ویژه امام باااقر، بهاهمه

هل کلامی، از جمله بحث افیلیت و نیااز مساائله اختیااار و در برخی مسا  اختلاف دیدگاه زید با اهمه
دهنااد )خالقااداد ها را به تیریرپایری زید از واصل بن ع ااا نسااتت میقدر تمرکز دارند و گاه این اختلاف

باار نااصّ صااریف در اماماات و واگااااری اساارار  (. در این چارچیب، تیکید اهمااه204  :تاهاشمی، بی
رای صاایانت از مشااروعیت نهااادی اماماات در براباار گسااتر  یااک ، تلاشی بامامت به امام سجاد

 .شیداقتدار کاریزماتیک رقیب تلقی می

دهد که در چنااین شاارای ی، اقتاادار نهااادی ناااگزیر اساات تیضیف می  (۳0۶-1/۳04:  1۳۹2)  وبر
 های محتاایب و کاریزماتیااک، تمااایزروشنی ترسیم کنااد و حتاای در براباار شخصاایتمرزهای خید را به

 میاضااع منظاار، ایاان اززیرا در غیر این صیرت، با خ ر فروپاشی نظم اقتدار میاجه خیاهااد شااد. گاارد؛  
 در بلکه  زید،  فیاهل  انکار  سر  از  نه  او،  نهیت  و  زید  به  نستت  صادق  امام  انتقادی  گاه  و  محتاطانه

 تقاباال از پرهیااز بااا  همااراه  سیاساات،  ایاان  ادامه.  است  فهم  قابل  امامیه  مرجعیت  انسجام  حف   راستای
اند میان احترام شیدهکی  اهمه  که  دهدمی  نشان  قیام،  با  عملی  همراهی  عدم  حال  عین  در  و  آشکار

 .به شخصیت زید و حفاظت از مشروعیت امامت خییش تعادل برقرار کنند

 گذار از کنش کاریزماتیک به نظم اعتقادی

زمان با اواخر قرن دوم هجری، فیااای فکااری جهااان اساالام شاااهد پس از شهادت زید بن علی، هم
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هااای گروهن دوره، مرزهااای اعتقااادی میااان  آتکیین و تفکیک تدریجی فرق و مکاتب کلامی بید. در  
ای شااد کااه از کاانش سیاساای صاارف، بااه ساامت تاادریم وارد مرحلااهمختلف آشکارتر شد و زیدیه نیز به

ویژه در عااراق و شااهر کیفااه کااه د. عالمان زیدی، بااهر های نظری و اعتقادی حرکت کچارچیبتدوین  
دهی باورهااای خااید کانین منازعات فکری و سیاسی بید، تحت تیریر جریان کلامی معتزله بااه سااامان

جز در برخی وجیه خاص مربیط به امامت، تفاوت چشاامویری میااان آرای پرداختند. در این مرحله، به
 .شیدی زیدیه و معتزله مشاهده نمیکلام

شاادن اقتاادار ای از »عقلانیعنیان مرحلااهتیان در چارچیب نظری ماکس وباار بااهاین تحیل را می
هااایی کااه باار پایااه دهااد کااه جنتشتیضیف می  (۳02-1/2۹۹:  1۳۹2)  کاریزماتیک) تحلیل کرد. وبر

گاااار از کاانش انقلاباای بااه  گیرنااد، در صاایرت بقااا، ناااگزیر بااههای کاریزماتیااک شااکل میشخصاایت
سااازی، تاایان تااداوم اند؛ زیرا کاریزما، ذاتاً ناپایدار اساات و باادون عقلانیمندی اعتقادی و حقیقینظام

 محیر  حیل  باشد،  منسجم  الهیاتی  نظام  یک  آنکه  از  بیش  آغاز  در  که  نیز  زیدی  اندیشهاجتماعی ندارد.  
یااد وارد همااین مساایر ز   شااهادت  از  پااس  بید،  گرفته  شکل  بیتاهل  از  عادل  امامت  و  سیاسی  اعترا 
 .سازی شدعقلانی

های زیدی ا علیی نقااش مهماای در ایاان تغییاار جهاات ایفااا درپی قیامهای پین دوره، ناکامیآدر  
ای کااه بر اینکااه مقابلااه مساالحانه بااا جامعااهبه پیروان زید، متنی کرد. هشدار منقیل از امام صادق

دهد که کاانش سیاساایِ خیبی نشان میانجامد، بهه نیست، به شکست میآن پایرای این اندیش  بیشتر
تیاند مشروعیت مستمر ایجاااد کنااد. تحقاا  تاااریخی ایاان تحلیاال در فاقد پشتیانه اجتماعی پایدار، نمی

های زیدی، ستب شد که بخشی از نختوااان ایاان جریااان، بااه جااای تااداوم کاانش شکست اغلب قیام
این مرحله را گاااار از »کاریزمااای   (۳05-1/۳0۳:  1۳۹2)  آورند. وبر  نظامی، به بازاندیشی نظری روی

دانااد کااه در آن، اقتاادار از میاادان عماال بااه حاایزه دهی فکری و نهااادی) میمحیر) به »سامانکنش
 شید.نظریه منتقل می

هااای برجسااته زیاادی، عنیان یکی از نخستین چهره( به24۶تیفایدر همین بستر، قاسم رسی )م
هااای نظااامی گیری او از قیامتدوین متانی فقهی و اعتقادی این ماهب ایفا کرد. کناره  نقش مهمی در
سااازی اساات. در ایاان فرآینااد، ای روشن از ایاان عقلانیمند کردن اندیشه زیدی، نشانهو تمرکز بر نظام

فاات. تدریم فاصله آن با ساانت امامیااه افاازایش یافقه زیدی با فقه حنفی و کلام معتزلی درآمیخت و به
های اصحاب حدیث در میان زیدیه ویژه از قرن هشتم هجری به بعد، با نفیذ اندیشهادامه این روند، به

پیامااد ایاان   .بااید  بیااتاز میراث فکااری اهل  گروههمراه شد که نتیجه آن، دوری هرچه بیشتر این  
در   امااام علاای  تحیل تدریجی، تیعیف پییند زیدیه با امامیه و در نتیجه، تعاادیل روزافاازون جایواااه

جسااتند، هایی چین جارودیه که در گاشته از شاایخین تتااری میمنظیمه اعتقادی آنان بید. حتی فرقه
تاایان در چااارچیب تحلیاال وباار از تری اتخاااذ کردنااد. ایاان تغییاار را میدر گااار زمااان میاضااع معتاادل
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تاادریم بااا ملاحظااات بههای رادیکال اولیه، شدن کاریزما) فهم کرد؛ فرایندی که در آن، ارز  »عادی
 .(۳08-1/۳0۶  :1۳۹2شیند )وبر،  بقا و سازگاری اجتماعی جایوزین می

 ا قاهل به دو نیع نص درباره امام علاای  1جز فرقه صالحیهدر باب نص امامت، بیشتر زیدیه ا به
 پایرفتند و درباره سایر امامان،می  و حسنین  بیدند. گروهی نص جلی و آشکار را در میرد علی

دانسااتند و معتقااد نیز نص را پنهااان می به نص خفی قاهل بیدند. گروهی دیور، حتی در میرد علی
ساااز پااایر  بیدند پیامتر این امر را تنها به برخی اصحاب خاص واگاار کرده است. ایاان دیاادگاه زمینه

... قاادم  یآمااده اساات: »الحمااد اللااه الاااشرحلاغبب للنهجکااه در آغاااز شاارح  امامت مفیاایل شااد؛ چنان
 (. باار ایاان اساااص، علاای۷5تااا،  ف) )ناایبختی، بییاا الفیل لمصلحاً اقتیاها التکل  یالمفییل عل

شید، اما مصلحت اسلام اقتیا کاارده کااه خلافاات بااه فااردی فروتاار واگاااار افیل صحابه دانسته می
 .شید

د به آیااه ولایاات، اند. استناداستانهای کلامی، زیدیه در بسیاری از میارد با امامیه همدر استدلال
شید و پایر  گسترده حدیث غاادیر، حتاای در ساا ف حدیث غدیر و حدیث منزلت در آرار آنان دیده می

ماهب، مؤید این اماار بییه زیدیمناسک جمعی مانند برگزاری نخستین جشن غدیر در بغداد تیسط آل
شااید؛ آشااکار میاست. با این حال، تفاوت بنیادین در حاف شاارط عصاامت از ارکااان ضااروری اماماات 

بر پایه آیه ت هیر پایرفتااه شااده، امااا ایاان ویژگاای باارای تحقاا    و حسنین  هرچند عصمت علی
 .شیدامامت لازم تلقی نمی

زمااانی دو اصل مهم دیور در اندیشه امامت زیدی، یکی شرط قیام به سیف و دیوااری امکااان هم
روشاانی نشااان ط قیااام مساالحانه، بهو سه امام پااس از او از شاار   دو امام است. استثنا دانستن علی

-دهد که این اصل، محصیل شرایط تاریخی پسین و نیاز جامعه به رهایی از حاکمان ستمور باایدهمی
سااازی پسااینیِ کاانش ای از »عقلانی، ایاان اماار نمینااه(۳11-1/۳0۹: 1۳۹2) اساات. از منظاار وباار

در پاسااخ بااه وضااعیت اجتماااعی   ها، بلکهانقلابی) است؛ یعنی اصل نظری، نه از متن نخستین آمیزه
 .شیدجدید ساخته می

گیری دو حکیماات زیاادی در ایااران و یماان زمان دو امام نیز گرچه غالتاً بااه دوره شااکلپایر  هم
های آن را بایااد در همااان پااایر  اماماات افیاال در کنااار مفیاایل شااید، امااا ریشااهنسااتت داده می

عنیان افیاال و خلافاات بااه  انی امامت علاایزموجی کرد. تنها مصداق تاریخی این الوی، همجست
اساات؛ وضااعیتی کااه زیدیااه آن را اسااتثنایی و غیرقاباال تعماایم عنیان مفییل دانسااته شاادهشیخین به

 
آنان را خارج ها رو برخی روایتدرباره انتخاب جانشین امامت هستند؛ از این انکار نص صریف  قاهل بهه یا بتریه  یصالح .  1

هایی ا عمدتاً از سیی خید زیاادیان ا آنااان را قاهاال . در مقابل، گزار انددادهت قرار در زمره اهل سنو    انداز تشیع دانسته
 دانند.می به نص خفی و معتقد به حقانیت علی
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ای دانند، زیرا امامت را منحصراً در نسل فاطمی محدود کرده و قیام علیه حاکمان بعدی را وظیفااهمی
 .شمارنداساسی برای امام برمی

 تیه و بازتعریف جایگاه امامتکثر درونی زید

شااید، گینه که در ساایر تاااریخی اغلااب فاارق اساالامی مشاااهده میپس از شهادت زید بن علی، همان
های گیناااگین تقساایم گردیااد. ریشااه اصاالی ایاان جامعه زیدی نیز دچار تفرقه دروناای شااد و بااه شاااخه

ساانت امامیااه و ساانت اهاال اختلافات را باید در نحیه میاجهه بااا دو الواایی رقیااب مشااروعیت، یعناای 
وجی کرد. بخشی از زیدیه، همسی بااا امامیااه، بااه تتااری از شاایخین گاارایش یافتنااد و در جماعت جست

مقابل، گروهی دیور با اتخاذ میاضعی نزدیک به اهل سنت، به دفاع از خلفای نخستین پرداختنااد؛ تااا 
حکاام دادنااد. ایاان دو گاارایش  گانهجایی که برخی از آنان حتی به تکفیاار و قتاال منتقاادان خلفااای سااه

 .های داخلی میان زیدیان شدساز درگیریمتعار ، زمینه

 در تحلیل این وضعیت، نظریااه ماااکس وباار درباااره »رقاباات اناایاع مشااروعیت) راهوشاساات. وباار
هااای دیناای باارای تثتیاات اقتاادار هااای گاااار، گروهدهد کااه در دورهنشان می  (1/2۹1-2۹4:  1۳۹2)

انجامااد؛ زیاارا هاار های دروناای میاند و این فراینااد غالتاااً بااه شااکافریف مشروعیتخید، ناچار به بازتع
 نااه نیااز زیدیااه  اختلافاتتر جلیه دهد.  تر و قابل دفاعتر، منسجمکیشد قراهت خید را عقلانیشاخه می

از مهمتاارین   .بااید  اماماات  مشااروعیت  از  پایدار  الوییی  تثتیت  برای  تلاشی  بلکه  اعتقادی،  نزاعی  صرفاً 
 تیان به اینها اشاره کرد:های زیدیه میشاخه

 جارودیه. 1

هایی اساات کااه میضااعی تنااد در قتااال مساائله نااص و زیاااد، از شاااخهجارودیه، منسیب به زیاد بن ابی
در  شان نص رساایل اللااهیبه زعم ا» :خلافت اتخاذ کرد. گزارشی که درباره آنان آمده، چنین است

ن اوصاااف را یاا ر کردنااد کااه اینااد اماات تقصاا یو گی ؛ص به صفت بااید نااه اساامن یعل ینیمیرد جانش
نشناختند و صاحب اوصاف را نجستند و در نصب ابیبکر به خلافت راه کفر رفتند) )خالقداد هاشاامی، 

مساالمانان پااس از رحلاات پیااامتر   بیشااترطیر من قاای بااه تکفیاار  پایر  ایاان دیاادگاه، بااه  .(20۷  تا:بی
 .گیرداین فرقه عملًا از میضع منسیب به زید فاصله می  انجامد و در نتیجه،می

بااه اماماات حیاارت  امتریاا روان جااارود[ معتقدنااد کااه پیاا ]پ»  :کناادگزار  دیوری تصااریف می
-یف کاارده و از آن پااس نااص ق ااع ماا یتصاار   نیو ]امام[ حس  و سپس ]امام[ حسن  یعل

هسااتند  ین کسااانیند: آنان اولیگییجسته و آن دو را کافر شمرده م  یشید... آنان از ابیبکر و عمر تتر 
 :1۳8۶ش گرفتااه، حقااش را غیااب کردنااد) )ناشاای اکتاار،  یپ  یکه در امر حکیمت بر حیرت عل

۶۷). 
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، جارودیااه نیااز دو رویکاارد متفاااوت دارنااد: گروهاای علاام او را ف ااری و در باب علم امام علاای
ی دیور، علم امام را در س ف دانش دیور خردمندان تلقاای کاارده و دانند و گروههمانند علم پیامتر می

رسااد نظاار می(. بااه20۷ :1۳8۶شاامارند )خالقااداد هاشاامی،  فراگیری علم از غیر امام را نیز مجاااز می
جای تکفیاار، های مربیط به »نص خفی) بیشتر به جارودیان متیخر مربیط باشد؛ کسانی که بهگزار  

: 1۳۹2) وباار .سااازی میضااع خااید گااام برداشااتندر مساایر ناایعی عقلانیبااه تخ ئااه بساانده کاارده و د
دانااد؛ فرآیناادی کااه طاای آن، میاضااع ای از »تل یف کاریزما) میاین دگرگینی را نمینه  (1/2۹۶-2۹8

 .شیندحاد اولیه برای امکان تداوم اجتماعی، تعدیل می

 هیا بتریه یصالح. 2

ه یا بتریه قرار دارند کااه بااه حساان باان حاای، کثیرالناایاه و هااارون باان سااعید یدر مقابل جارودیه، صالح
اند. درباره وجه تسمیه این گروه، برخی تتری آنان از عثمان پس از شش سال خلافاات عجلی منسیب

( و برخی دیور، عدم تتری از شیخین را منشی ایاان ۶۹ :1۳8۶دانند )ناشی اکتر، گااری میرا عامل نام
اند. درباره جایواه این گروه، دو دسته گزار  وجااید دارد. برخاای منااابع، بااه دلیاال انکااار هنام تلقی کرد

ه اساساً در زمره اهل یکه در »عده الاصیل) صالحاند؛ چناننص صریف، آنان را خارج از تشیع دانسته
به نص خفاای و   هایی ا عمدتاً از سیی خید زیدیان ا آنان را قاهلاند. در مقابل، گزار  سنت قرار گرفته

ترین دیدگاه آنان، جیاز امامت مفییل است. بر اساااص ایاان مهم  .دانندمی  معتقد به حقانیت علی
اما بیعت بااا اباایبکر و عماار نادرساات   ؛ترین فرد برای امامت بیدافیل صحابه و شایسته  نظر، علی
گیری ن تفسیر، کنارهخید با آنان بیعت کرد و از ح  خییش گاشت. در ای  شید؛ زیرا علیتلقی نمی

شااید و اگاار چنااین رضااایتی از خلافت، همانند اسقاط اختیاری یک حاا  شخصاای تلقاای می  علی
 .شدوجید نداشت، مشروعیت خلافت از اساص مخدو  می

سااازی پسااینی مشااروعیت) ای از »عقلانی، این تلقی نمینااه(2۹0-1/28۹:  1۳۹2)  از منظر وبر
شااید. ی، بلکااه از کاانش بعاادی کنشااور اصاالی اسااتنتاج میاست؛ یعنی مشااروعیت نااه از منشاای قدساا 

 .شیدمی  بدل  میجید نظم  تثتیت  برای ابزاری به علی  رفتار  ترتیب،بدین

 هیمانیسل. ۳

سلیمانیه، پیروان سلیمان بن جریر، قاهل به اماماات مفیاایل باار فاضاال و اصاال شاایرا در تعیااین امااام 
کردنااد کااه در آنهااا باار دانسااتند و بااه احااادیثی اسااتناد میرا افیاال صااحابه می بیدنااد. آنااان علاای

دانسااتند، باار نااص نمیرا متتناای است. با این حااال، اماماات علاایهدایتوری و برتری او تیکید شده
 .شمردندبلکه تحق  آن را منیط به اقتال عمیمی جامعه می

ید، امااا خ ااایی اجتهااادی کااه مسااتلزم شاا در این چارچیب، انتخاب ابیبکر و عماار خ ااا تلقاای می
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زعم آنان، پیامتر در مسئله امامت همانند نماز و روزه تصریف نداشته و مااردم را بااه تکفیر نیست؛ زیرا به
این نیع اسااتدلال را   (28۷-1/284:  1۳۹2)  (. وبر۶۹  :1۳8۶اجتهاد واگاار کرده است )ناشی اکتر،  

-داند؛ فرآیندی که در آن، اقتدار دیناای بااهل جمعی) میای از »انتقال مشروعیت از وحی به عقنمینه
 .یابدتدریم صیرت عقلانی و شیرایی می

 نتیجه

بر نظریه مشروعیت ماکس وبر، نشان بررسی تحیل الویی مشروعیت امامت در اندیشه زیدیه، با تکیه
ار داشااته اساات؛ پااارادایمی قاار گیری خید، در میقعیتی میانْ ماهتی از آغاز شکل  گروهدهد که این  می

تمامی بااا طیر کامل در چارچیب مشروعیت سنتی امامیه قابل تحلیاال اساات و نااه بااهمیقعیتی که نه به
ویژه پااس از شااهادت زیااد باان علاای، در مساایر تاااریخی خااید الویی اهل سنت ان تاق دارد. زیدیه، به

عی سازگاری نظااری های عینی حف  نظم اجتماعی، نیکیشید تا میان کاریزمای امام علیی و ضرورت
سااازی) و های گاار، ناااگزیر از طاای فراینااد »عقلانیاز منظر وبر، مشروعیت دینی در دوره  .ایجاد کند
سازی کاریزما) است. اندیشه زیدیه نیز دقیقاً در همین بستر قاباال فهاام اساات. قیااام زیااد باان »نهادینه

شااجاع و برخاایردار از منزلاات علی واجد عناصر آشکار مشروعیت کاریزماتیک بید؛ شخصیتی علاایی، 
اخلاقی که مشروعیت خید را نه صرفاً از نص، بلکه از کنش سیاسی و خروج بر حاکم ظااالم اسااتنتاج 

تدریم ضرورت بازاندیشی در های علییان زیدی، بهکرد. اما شکست نظامی این قیام و تکرار ناکامیمی
ژه با تدوین فقه و کلام زیدی، شاااهد گاااار ویهای بعدی، بهدر دوره  .متانی مشروعیت را آشکار ساخت

از کاریزمای فردی به الویهای ترکیتی مشروعیت هستیم. پایر  محدود امامت مفیاایل، تیکیااد باار 
دهنده تاالا  زیدیااه زمانی دو امااام، همواای نشااانشرای ی همرین عدالت، علم و قیام و امکان هم

ل با سنت علیی اساات. ایاان رونااد، م اااب  سازی مشروعیت امامت بدون ق ع پییند کامبرای عقلانی
عقلانی اساات کااه باارای بقااا، ناچااار بااه ای از تتدیل کاریزمای اولیااه بااه نظماای نیمااهتحلیل وبر، نمینه

نیااز  در ایاان چااارچیب، جایواااه امااام علاای .اسااتهای اجتماعی و سیاسی شدهسازگاری با واقعیت
های در برخاای شاااخه  .ن حفاا  گردیاادهرچنااد افیاالیت او همرنااا  ؛دستخی  بازتعریف تدریجی شااد

 زیدی، مشروعیت سیاسی خلفای پیش از او با استناد به مصلحت، اجتهاد یا رضایت پسااینی علاای
ای تاادریم بااه مقیلااهمشااروعیت اماماات باایش از آنکااه صاارفاً قدساای و انتصااابی باشااد، به  و  تیجیه شد

تااا اندیشااه  هسااتامکااان ایاان  وبااریتحلیاال  رو در قالباز این  .تاریخی، کنشی و قابل تعدیل بدل شد
مثابه تلاشی مستقل برای بازسازی مشروعیت دینی عنیان انحرافی از تشیع امامی، بلکه بهزیدیه نه به

در شرایط بحران اقتدار سیاسی فهم شید؛ تلاشی کااه از دل آن، الوااییی ساایال و چندلایااه از اماماات 
 .در نیسان است  مصلحت اندیشیپدید آمد که میان کاریزما، سنت و 
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